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EL «LLIBRE I’AMIC E AMAT»
Y LA TRADICION ARABE

PROPOSITO "b‘ o

Al tratar de las posibles influencias drabes en la obra de
Ramoén Llull, hemos de tener en cuenta, ante todo, las pro-
pias manifestaciones del autor, porque en el capitulo 1c del
Blanguerna dice asi:

Dementre considerava en esta manera Blanquerna, ell re-
membra com una vegada, com era apostoli, li recontd un sarraf
que los sarratns han alcuns homens religiosos, e enfre los altres e
aquelis qui sén més preats enfre ells, s6n unes gents qui han nom
«sufies», e aquells han paraules d’amor e exemplis abreujats e qui
donen a home gran devocid; e sén paraules qui han menester es-
posicid; e per la esposicid puja enteniment més a ensus, per lo
qual pojament muntiplica e puja la volentat en devocié. On, con
Blanquerna hac hatida aquesta consideracid, ell preposa a fer lo
libre segons la manera damunt dita; e dix a 'ermita que s’en re-
tornis a Roma, e que ell en breu de temps i trametria per lo dia-
ca lo Litbre d’amic e Amat, per lo qual poria muntiplicar frevor e
devocid en los ermitans, los quals volia enamorar de Deu.’

' Edicién de Martin de Riquer, Libro de amigo v Amado, y el Descon-
suelo, Juan Flores editor, Barcelona-Madrid-Lisboa, 1950, pp. 55-56. En
adelante cito a través de la edicién critica, mds reciente, de Albert Soler i
Llopart, en «Els Nostres Clissics», colleccid B, col. 13, editorial Barcino,
Barcelona, 1995, De todas formas introduzce algunas modificaciones
como la grafia //, en lugar de / -c por «¢b final, la expresién con lerras de

"los numerales romanos, eic., teniendo en cuenta la edicién de Riguer.
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(Mientras reflexionaba de esta manera Blanguerna, recordd
que una vez, cuando era papa, le contd un sarracenc gque enire
ellos existen algunos bombres religiosos, y entre unos y otras son
los mds apreciados de todos, y son unas personas a quienes laman
wsufies», los cuales poseen palabras de amor y ejemplos abrevia-
dos, gue proporcionan al hombre gran devocicn; v son palabras
gue precisan exposicion; v mediante la exposicion se eleva el en-
tendimiento wds hacia arviba, y por esta elevacidn se multiplica y
asciende la voluntad de devocién. Abora bien, cuando Blanguer-
na hubo heche esta consideracidn, se propuso bacer un [ibro del
modo dicho anteriormente; y dijo al ermitaiio que volviese a
Roma, y que en breve tiempo le enviaria por medio del didcono
el «libra del amigo v del Amado», con el cual podria muliiplicar el

Jervor v la devocién entre los ermitarios, a quienes queria enamo-
rar de Dios. |

Estas palabras son importantes y a ellas tendremos que
volver, ya que no siempre, a mi juicio, han sido interpreta-
das correctamente.

Ante todo, quisiera advertir gue cuando titulo el pre-
sente capitulo «El Liibre d’amic e Amat vy la tradicién dra-
be», excluyo intencionadamente el problema de fuentes,
consideradas estas en un sentido totalizador, como confi- |
guradoras en su conjunto de la obra completa de Ramén
Llull. O, er otras palabras, segin este concepto de fuentes, |
no se concibe mis que un Llull traductor, al pie de la letra,
de un texto drabe, o un autor original, creador ex nibile.
Como lo primero evidentemente no ocurre, la conclusién
es obvia: Ramén Llull es un pensador autéctono, que nada
tiene gue ver con el pensamiente drabe. Tal es la opinidn,
sin duda, de Lola Badia, quien comentando el parrafo del
capitulo 1c del Blanquerna aquf expuesto, lega a la si-
guiente conclusién: «Un analisis superficial del Libro de
amigo y Amado luliano tiene que desengafiarnos de creer
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que nos hallamos ante una traduccién del arabe.»* No, na-
die piensa que el libro de Llull sea una traduccién directa
del drabe, y desde luego no es eso lo que nos dice y da a en-
tender el propio autor. .o que Ramén Llull nos dice, no es
que va a traducir uno de los libros de los sufies, sino que va
a componer un libro propio, inspirado en la manera o wiodo
de hacer de los sufies. Y esta es, naturalmente, la auténtica
realidad, pues no podemos poner en duda las palabras del
autor. Hemos, por tanto, de situar Ia obra de Ramén Llull
dentro de la tradicion arabe, aunque, claro estd, adaptada
magistralmente a su propio intento. Por eso son certeras las
palabras de Martin de Riquer cuando afirma:

La influeéncia arab sobre aquest llibre de Llull &és innegable...;
per bé.que l'originalitat de Llull sol ésser tan manifesta que sovint
assimila les seves fonts i se n’empara talment que resten intima-
ment diluides en lz seva robusta personalitat.?

De acuerdo, pues, con estos principios aqui expuestos,
es como deberemos analizar el significado del Liibre d’amic
e Amat en relacién con la tradicién drabe. Pues no se expli-
caria que el autor mintiera al-declarar su inspiracién mu-
sulmana, escribiendo para lectores que sabian muy bien lo
que eraun sufi, El Llibre d’amic e Amat es, por tanto, como
ensegu_i'da analizaremos con atencién, un ¢laro efemplo de
«mudejarismo literarios, en donde la tradicién cristiana del
amor divino estd entreverada en la mistica musulmana.*

* Lola Badia, op. cit., p. xxix.

* Martin de Riquer, Histéria de la literatura catalana, 1, Barcelona,
1504, pp. 320-321,

+ Cfr. Américo Castro, Espasia en su historia, Buenos Aires, 1948, pp.
289-290,



ORIGEN Y REALIDAD SOCICCULTURAL DEL SUFISMO

Pero antes de analizar las relaciones entre la mistica de Ra-
mén Llull y la de los sufies, conviene precisar algunos as-
pectos concretos, No voy, naturalmente, a rehacer la histo-
ria del sufismo, por lo demds sumamente rica y compleja.
Tampoco voy a analizar aqui los principios fundamentales
y la doctrina de la mistica sufi, que iremos viendo 2 través
de la comparacién con el Llibre &’ amic ¢ Amat. Me limitaré
sélo a describir brevemente su origen y su significado so-
ciocultural dentre del mundo isldmico.

En cuanto a su origen, L. Massignon se ha esforzado.en
demostrar que el sufismo es un fendémeno netamente isla-
mico. Sin embargo, las fuerzas extramusulmanas que lo in-
tegran son numerosas e importantes. En ese sentido, Blo-
chet, siguiendo a2 H. Corbin, ha resaltado la inspiracién
persa; Goldziher o Nicholson han insistido en las fuentes
indias; Asin Palacios ha senalado en el sufismo una trans-
posicién del antiguo monaquismo cristiano, especialmente
el de los Padres del Desierto de Siria o de Egipto. Son estas,
clertamente, realidades parciales v concausas del movimien-
to sufi. Pero, sin duda, la influencia més profunda y decisi-
va, como el movimiento paralelo de la lirica erdtica profa-
na, serd la de Plotino, que en el siglo 111 crea’en Alejandria
la escuela neoplaténica. Sin embargo, esta influencia no se
desarrollard plenamente hasta una segunda etapa del sufis-
mo, a partir del siglo x11,

En efecto, las escuelas del tasawwuf, o sufismo, de los
primeros ascetas, haciéndose eco de los compafieros del
Profeta, Abu-1-Darda’ y Aba Darr al-Gifari, se proponen
como fin principal la basqueda de una regla de vida centra-
da en la mediracién del Cordn, especialmente en los nume-
rosos versiculos en los que se dice que ama «a los que obran
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bien», y en los dos versiculos que establecen el amor reci-
proco entre Dios y elhombre:

Di: —8i amdis a Dios, seguidme: Dios os amard y os perdona-
rd vuestros pecados. (111, 29)

Oh los que creéis! Quienes de vosotros rechazan su religion,
sepan que Dios traerd a unas gentes a quienes amard y le amardn,
(v, 59} '

Las teorias misticas, en general, suelen chocar, frecuen-
temente, con los detentadores de la religidn oficial. Pero
este primer sufismo, el de Hasan Basri, Rabi‘a o Bistami, no
fue controvertido.

‘Sin embargo, pronto se produce una ruptura entre el
sufismo y el Islam oficial. Los siglos 1x y x, época del apo-
geo abbasi, fueron a la vez el tiempo en que se establecen
las escuelas juridicas, encargadas de dirigir el espiritu sus-
#7 de la tradicién cordnica, y fueron también una época
de intensa fructificacién del sufismo, su edad de oro, sin
duda. Ts precisamente entonces cuando los doctores de la
ley (ulemas) y los jueces (cadies) llevaron con frecuencia
ante los tribunales a los que hacian de la unién con Dios su
razén de ser. Y asi, fueron persegmdos Di-I-Nan, en Egip-
to; Muhisibi, el maestro del «examen de conciencia», en
Kafa; Sahl al-TustarT, que muete exiliado en Basora; Aba-1-
Husayn al-Nari, que ensefié el amor dolorido hacia Dios,
procesado, junto con siis discipulos, en Bagdad.’ Estos ata-

» A Niiri se le reprochaba, precisamente, el haber dicho:.«Yo estoy
enamorado {a Sug#) de Dios, y Dios estd enamorado de mi» (expresién,
por otra parte, va empleada por Hasan Basti: «Yo le deseo v Bl me de-
sea»), alo-que replicd Nart recurriendo al versiculo del Corén (n 50}, que
cito en esta misma pagina, o
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ques culminaron con el proceso, suplicio y muerte de Ha-
1a7 (aflo 992), cuyo martirio sigue siendo una cruz perma-
nente en el corazén del Islam.®

Al margen de estas razones, mis o menos secundarias,
la medida de oposicién y condena del sufismo fue obra de
los juristas baniffes v malikies, y de algunos safi %es, mien-
tras que los hanbalies fueron en general sus aliados, Y las
causas més profundas de este malentendimiento radican en
el amor «apasionado» del mistico hacia Dios, que hemos
visto en nota anterior, o el «deseo esencial» ( 7shg dari) en
el que insiste Halla}.? Ibn Taymiyya, en el siglo x1v, reem-
prende la condena: Dios es objeto de adoracién, no de
amor, porque el amor supone «concordancia» {mundsaba),
y no puede existir concordancia entre el Creador y la cria-
tura,’®

A partir del siglo x, sin embargo, muchos tratados juri-
dicos y filosoficos intentardn demostrar la ortodoxia sunni
de los principales representantes del sufismo, y el gran pen-
sador al-Gazzili, nuestro Algacel, les concederd todos los
parabienes. Y en el siglo x1u el tasawwuf posterior, que ex-
perimentara con mayor intensidad la influencia neoplaténi-
ca y que ofrece un especial desarrollo en Al-Andalus, ya no
conocerd las persecuciones de antafio. A pesar de algunos
ataques aislados, los sufies no soportardn a partir de ahora
las condenaciones oficiales que habfan conocido en los si-
glos 1x y X.

En cuanto a la clasificacién general del sufismo, pode-

8 Para esta primera etapa de la mistica suff, véase P. Nwyia, Exdgése
coranigue et langage mystigue, Beirut, 1970,

L. Massignon, La passion d’al-Mansar Hallaj, n, Paris, 1975, pP--114-
116,

8 H. Laoust, Essai sur les doctrines sociales et polztzqzzes de Takt-d-Din
Abmad b. Taimiya, El Cairo, 1939, p. 471.
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mos confirmar que se ajusta muy estrechamente a la reali-
dad la sintesis realizada por 1.. Massignon, que distingue,
en el desarrollo del sufismo, dos tendencias profundas: la de
la wahdat al-subud, que se puede traducir por «unicidad
de presencia testimonial», y la de la wabdat al-wujid o «uni-
cidad del acto del ser». La primera tiene en Hallaj su repre-
sentante mas destacado, La segunda, esbozada en los siglos
xu-xut por Ibn al-Farid, fue desarrollada posteriormente
por Ibn al-"Arabi. _

Una y otra via buscan una unioén de identidad. Pero
para la primera, la unién con Dios, el «llegar a ser uno con
El», no se opera ent una identidad de esencia, permanecien-
do la dualidad del creador y de la creatura: se trata de la
unién intencional de amor. Para la segunda via, es en la crea-
cién y por su creacién, tal como afirma Ibn al-"Arabt, porla
que Dios se expresa necesariamente en Si-mismo. La unidn
de Dios sera la vuelta de la creatura al Creador, una involu-
cién de la creatura en su Creador por un anonadamiento
(fand’) de ella misma.®

Finalmente, hemos de considerar que el suflsmo aveces
condenado, a veces aceptado, aveces simplemente tolerado,
a través de una amplia difusién de las «cofradias religiosas»
llegd a penetrar en la vida cotidiana del pueblo. Estas «co-
fradias» son los turug (sing. tariga}, es decir, los caminos que
conducen a los adeptos a la obtencién de los estados o mo-
radas espirituales. Los circulos sufies de los origenes, su hé-
bito particular—el sayal o sif—, sus ayunos, sus ejercicios
piadosos, sus letanias y oraciones incansablemente repeti-
das, configuran el espiritu de las «cofradfas». Cada grupo
estd constituido por un Sayh o «guia», por los directores de

? Para-muchas de las cuestiones aqui tratadas, véase L. Gardet, Les
bomimes de I'lslam, Paris, 1977, pp. 264-274.
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conciencia» {mugaddam), por los fieles o hermanos (Fhwan)
v por los novicios {(muridiin). Pero lo que interesa especial-
mente destacar es que tales cofradias no reptesentam una
especie de vida mondstica o cenobita, al estilo de las de la
cristiandad. En estos centros islimicos, solamente el $ayh, y
alguno de sus compafieros, viven de manera estable en una
vivienda especial. El conjunto de «hermanos» y «novicios»
mantienen su vida familiar y social, y sélo se retinen regu-
larmente bajo la direccién del «director espiritual» o -
gaddam. Algunas de estas «cofradias» tuvieron un cierto ca-
ricter itinerante y mendicante, constituyendo sus miembros
un verdadero cuadro de «juglares de Dios».** En todo caso,
la caracteristica organizacidn social de las «cofradias», que
permanecen, como acabo de indicar, arraigadas en la fami-
lia y en la vida cotidiana, es causa de la especial popularidad
que en sus momentos mis culminantes—como ocurre en el
siglo xii—ofrece el movimiento suff.

Este sufismo, integrado en la umma o comunidad isl4-
mica, es el que, sin duda, conocié Ramén Lhall en la Mallor-
ca recién conquistada y todavia notablemente musulmana.
Los musulmanes de la isla, libres o esclavos, constituirian,
durante mucho tiempo, una parte muy importante de su
poblacién, pudiendo incluso haber sido, en algiin momen-
to, la mayoria de ésta.”* Se calcula que, hacia 1300, el na-
mero de musulmanes residentes en Mallorca oscilaba en
torno a los 25.000."* Por Jo cual en el perfiodo de formacién

" Véase A, Llinareés, Ramon Liull, Barcelona, 1968, pp. 21-22,

Y Véase Ch.-E. Dufourcq, L'Espagne catalane et le Maghrib anx XI1IT¢
et XIV* siécles, Paris, 1966, p. 184; v J. Vicens Vives, Historia social y eco-
némica de Esparia y América, n, Barcelona (s.d.), pp. so-51.

2 Ch.-E. Dufourcq, op. cit., pp. 68-60, cree que, en el tercer cuarto
del siglo xnr, 1a poblacién no cristiana de Mallorca tal vez canstituyera la
mitad de la poblacion total,
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de Ramon Llull, entre los aftos 1264 v 1272, los habitantes
musulmanes tendrian que ser muchos mas. Pero, aun cuan-
do rebajasemos estas cifras, es evidente que Ramdn Llull
tuvo muy buena ocasién de conocer a fondo la cultura édra-
be, v mds atn siendo el conocimiento de ésta su decidida
voluntad.



